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ciones de la religibn popular como supersti-
ciones utilizadas por curas corruptos para
engafiar a los indios, cobrindoles las misas
y vendiéndoles alcohol con el fin de mante-
nerlos en pobreza, ignorancia y sumision.
Klaiber, sin embargo, reivindica la re11g10s1—
dad popular haciendo notar que la mayo-
ria de los libérales amticlericales del siglo
XIX estuvieron muy- felices de que la Iglesia
se desempefiara como guardidn del status
quo frente a los sectores populares. Asi
Klaiber logra aceptar el aporte de Gonzdlez
Prada como una critica al liberalismo, ne-
cesaria en aquel momento, aunque todavia
muy lejos de un entendumento del Peri
profundo. -

Mis atn, utiliza varios ejemplos de
sublevaciones indigenas del siglo XIX, so-
bre todoe la rebelion de Atusparia en Huaraz
en 1885, para subrayar la potencial revolu-
cionaria de la religiosidad popular.: Aunque
el movimiento no tenia origenes en-asuntos
de religién sino en contra de los abusos del
gobierno liberal, Klaiber constata la manera
en que las manifestaciones religiosas (las
fierstas de Semana Santa y del Seiior de la
Soledad) sirvieron para unificar y movilizar
a los sublevados, y coOmo el fervor religioso
aumentd mientras crecio el conflicto.

Habiendo establecido que la religio-
sidad popular podia ser el fundamento de
un programa de revolucién social, Klaiber
dedica el resto del libro a los esfuerzos re-
formistas y revolucionarias ‘del siglo XX.
Postula el gradual acercamiento de los inte-
lectuales urbanos al conocimiento de la
religiosidad popular, empezando con Ma-
ridtegui y Haya de la Torre, y culminando
con las figuras contempordneas de Alan
Garcia y Alfoniso Barrantes.

- Dice Klaiber que Maridtegui, el pri-
mer gran pensador marxista del Peri, tam-
bién fue “su primer gran revisionista” (p.
109). “Describe a Mariitegui como el pri-
mer intelectual que logra ver en la religiosi-
dad del pueblo peruano una fuente de vo-
luntad revolucionaria. Para tal aseveracion,
se apoya tanto en los escritos tempranos de

“edad de piedra” como en su exaltacion

mds tarde del mito soreliano, especialmente
en El Alma Matinal. Es posible que Klaiber
subestime el materialismo de Mariitegui’
(de Ideologia y Polftica,por ejemplo), pero
resulta mds extrafio ain que no mencione
como Maridtegui, ignal a muchos indigenis-
tas ‘de su época, buscé el fundamento del
futuro Pert socmhsta en el supuesto “
munismo.inca”, no en el catolicismo. No
obstante, Klaiber corréctamente identifica -
a un Maridtegui siempre muy consciente de
la necesidad de basar sus teorfas en la reali-
dad peruana y que la fe catolica del pueblo
formaba gran parte de esa realidad.

En términos muy parecidos, Klaiber
traza la transformacién del' APRA de un
movimiento estud1ant11 de contenido anti-
clerical en 1923, a un gran movimiento de
masas que respeta y se apoya en la religiosi-

dad popular ya por los afios 30 y 40. El

proceso aprista abarcé dos movimiento dis-
tintos y hasta contradictorios: por un lado,
una reconciliacion con la Iglesia oficial, y
por el otro, el creciente uso de simbolos y
mitos religiosos para convertir al aprismo
en una fe y a Haya de la Torre en una figu-
ra casi mesidnica. Klaiber, sin-émbargo, no
siempre distingue claramente entre los dos
procesos, causando cierta confusion. - Pri-
mero, es dificil decir si la renuncia del anti-
clericalismo de 1923 (del movimiento con-
tra la consagracion del Peru al Corazén de
Jestis) significé un acercamiento real a la
“religiosidad popular”, o si al contrario, fue
simplemente otro ‘sintoma del abandono
del programa marxista y revolucionario del

"APRA de los afios 20. Por ejemplo, el obs-
truccionismo aprista-odriista en ‘el parla-

mento durante el primer belaundismo de
los afios 60 dificilmente se explica como
una reivindicacion de la fe de las masas
campesinas. Al describir los nuevos parti- -
dos politicos de los 50 y 60 (Accién Popu-
lar, la Democracia Cristiana, etc.), Klaiber
parece estar muy consciente de este conser-
vadurismo del APRA, que contradice su
vision de un APRA cada vez mas popular.

' Segundo, Klaiber a veces deja que
su concepto de ‘‘religiosidad popular” in-
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cluya no sdlo el catolicismo sincrético de
las clases populares del campo y de la ciu-
dad, sino también cualquier manifestacién
del misticismo, populismo o mesianismo
politico.  Correctamente nota cémo el
aprismo se. .convierte en los afios 30 y 40 en
una suerte de religion. Sin embargo, cabe
‘preguntar a qué se debe el fenémeno. Se-
14 un ejemplo de la habil manipulacién de
los simbolos religiosos por Haya y los otros
dirigentes del partido, o un verdadero surgi-
miento de espiritualismo desde abajo? Ob-
viamente hubo algo de ambos, pero el pro-
aprismo de Klaiber le conduce a apoyarse
demasiado en la segunda explicacion, en la
misma manera que el anti-aprismo de Imel-
da Vega Centeno, por ejemplo, le conduce
a enfatizar demasiado la primera.! A fin
de cuentas, hay que notar el caricter uni-
versal de Ia retdrica 'y el mito religiosos.
(En qué se distingue la mistica aprista de
los rituales cuasi-religiosos de las logias
masGénicas, esos baluartes del anticlericalis-
mo novecentista? ;Qué diferencia entre
la religiosidad aprista y el “Credo Cerrista™
de 1932 (““Creo en Sdnchez Cerro, salvador
de las masas,” etc.)? En este aspecto, vale
mucho la perspectiva de Pike, quien traza
méas detenidamente la génesis del mesianis-
mo-y espiritualismo en la politica peruana,
como reflejo del movimiento de ideas en
Europa.?

El peniltimo capitulo (el ultimo de
la primera edicién del libro) identifica los
grandes cambios que ha sufrido el Peri en
los afios 60 y 70. Se enfoca, sobre todo, en
la relacién entre el velasquismo y una igle-
sia que se encontraba en un gran proceso de
transformacion. Klaiber describe como el
gobierno militar, aunque muchas veces ins-
pirado en ideas socialcristianas y contando
con la participacion importante de varios
“cristianos comprometidos™, sin embargo
chocaba varias veces con la Iglesia, sobre to-
do porque ésta por primera vez empezaba
a tomar un papel central en la organizacidon
y orientacion de las clases populares.

El capitulo final, escrito para esta
segunda edicion, toma los mismos temas y

cubre el periodo hasta 1988. Klaiber estu-
dia el gobierno de Alan Garcfa, el surgi
miento de la “Izquierda Catélica” y los
nuevos acontecimientos dentro de la Igle-
s1a, especnahnente el debate en tomo ala

mo hondamente arralgado en la rehglos1dad
popular, utilizando en cada mo.
simbolismo del nuevo catohcxsmo; )TOgr
ta. Muy bien describe como el candxdato
Garcfa en 1985 supo aprovechar de la eufo-

de un camblo unportante a favor de los
pobres.
Klalber ublca como parte del mls-

Henry Pease dentro del $ENo: de Ezquierda
Unida. Identifica con estas personahdades
la maduracién de la izquierda, su ‘creciente
acercamiento a la religion y a las Vclases po-
pulares, y su rechazo a los criterios vanguar-
distas y foquistas de tiempos pasados. Ve
en Alfonso Barrantes-el simbolo de esta
nueva izquierda —un p'rdvm’cuino de gran
carisma y acogida popular, que no es anti-
aprista ni anticlerical—.

Klaiber suma a estas nuevas fuerzas
politicas una Iglesia que, a pesaI del trabajo
del Cardenal Ratzinger y los grupos conser-
vadores, sigue fiel a la “opcion preferencial
hacia los pobres”. Klaiber diria que estas
tres fuerzas juntas, el APRA de Garcia, la
izquierda de Barrantesy la Iglesm progresis-
ta, presentan un cuadro alentador para- el
futuro de una revolucion: s001al que verda-
deramente represente los intereses, tanto
materiales como espmtuales, de las grandes
masas que componen ¢l Perti profundo.

Aqui no tenemos que profundizar
en las muchas razones para dudar del opti-
mismo del Padre Klaiber. El desgaste del
gobierno aprista, su gran pérdida de apoyo
popular, las divisiones dentro de la izquier-
da, la falta de una base organizada por par-
te del barrantismo, el terrorismo y la repre-
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sion; las: crisis econémicas, son. las noticias
de todos los'dias. A pesar de todo, hay que
respetar: y -apoyar el.optimismio y, por.qué
no:decirlo, la fe, de un sacerdote ¢ historia-
dor que quiere: 'mucho al Peri y que se
preocupa mucho por su futuro.

David Parker

NOTAS:
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Imelda Vega Cent‘eﬂo Aprisio Popular: Mito,

Cultura e Historia (Lima: . Ediciones Tarea,

1985).
Frederick. B. Pike, The Polmcs of the Mi
raculous in Peru Haya de la Torre and the

 Spiritualist Tradition (Lincoln: Umvers1ty of
- Nebraska Press, 1986) No obstante sus varios

‘desaciertos, es un libro de mucho valor, que

debe ser traduc1do al-castellano.





